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La inmensa mayoria de los textos aljamiados producidos, poseidos y consumidos
por los moriscos es de caricter religioso islimico. Lo son asimismo los textos en carac-
teres latinos que los moriscos usan en la Peninsula y, desde comienzos del siglo xv1, en
su exilio magrebi. Se trata de una literatura isldmica, hecha —traducida, escrita,
copiada...— por musulmanes y para musulmanes, primero en Aragén y después en
Marruecos, en Argelia, en Tinez y, en mucha menor medida, en los territorios oto-
manos del Mediterraneo oriental. Aunque hay textos aljamiados y moriscos que esca-
parian quizds a esta naturaleza, su niimero es tan escaso que apenas constituyen una
excepcién de entidad dentro del fondo de las letras moriscas. La literatura de los ulti-
mos musulmanes de Espafia apela ante todo a su condicién de musulmanes que viven
entre cristianos, coetineos, coterraneos pero hostiles’.

La existencia de este corpus normativo entre los moriscos tiene una serie de impli-
caciones obvias que afectan a nuestra comprensién de la comunidad que lo produce y
lo consume. En primer lugar, de todas las traducciones de que consta la literatura alja-
miada hay que suponer que el conocimiento del drabe entre los moriscos de Aragén
—seguramente también en el destierro— estd mds extendido de lo que hasta ahora hemos
podido suponer. Dentro del cuadro de una situacién de innegable pérdida general en
el uso de la lengua, siempre hubo gente que continué manteniendo el uso del drabe
propio de la zona aragonesa®. Conocimiento y uso del drabe y conocimiento y uso del

! MIKEL DE EPALZA, Los moriscos antes y después de la expulsion, Madrid, Mapfre, 1992.

2 IGNACIO FERRANDO, «¢ Un cejel andalusi-aragonés del siglo Xv1?», Estudios de Dialectologia Norteafricana y
Andalust, Zaragoza, vol. I, 1996, pp. 177-195; «Andalusi Arabic in Postislamic North of Spain: the language of Ara-
gon's Mudejars and Moriscos», en Manwell Mifsud (ed.), Proceedings of the Third International Conference of the
Association Internationale de Dialectologie Arabe, AIDA, Malta, 2000, pp. 195-200.
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sistema aljamiado deben ser analizados de forma seguramente mucho menos exclu-
yente de lo que se ha venido haciendo hasta ahora’. Sin embargo seguimos sin saber
quién lleva a cabo esas traducciones (jni exactamente cuindo!). De igual forma, apenas
estamos empezando a conocer cosas acerca de quiénes toman la decisiéon —en Aragén
y en el Magreb—sobre lo que es necesario traducir del drabe para beneficio de la comu-
nidad. Son posiblemente los alfaquies quienes se hallan detrds de esas interrogacio-
nes... lo que nos guia hacia otras preguntas que ain aguardan respuestas definitivas:
¢como guiaban a sus comunidades en sus peculiares circunstancias? ¢ De qué modo
operaba una tradicidn del saber islimico en Aragén que habia llegado hasta los alfaquies
del siglo xv1? ; Las distintas comunidades moriscas tenfan ensefianzas auténomas o por
el contrario habia un consenso previo entre alfaquies sobre la ensefianza a los moris-
cos, como la homogeneidad de todos los textos aljamiados podria dejar entrever?

Una segunda implicacién procedente del conjunto de textos aljamiados es que
nos hallamos ante el franco esfuerzo de una comunidad por seguir perteneciendo de
forma plena al islam. Esfuerzo ademds por practicarlo de la forma mds correcta (vide
ortodoxa) y méds completa posible. La presencia amplia de pricticamente todos los
dmbitos de la vida normativa de un musulmdn entre los textos aljamiados, y en gene-
ral en el fondo conservado por los moriscos, nos lleva a la constancia de la existencia
entre ellos, como en otras comunidades, de un islam vivido y vivido, de calado amplio
y con seguridad lejos de esa imagen de islam empobrecido que ha cobrado cierta pro-
fusién. Posiblemente debido a la poderosa influencia de toda la dialéctica en torno al
«disimulo» religioso llevado a cabo por los moriscos, presuntamente por normativa
islimica, y a la insistencia (inquisitorial, aljamiada...) en la realizacién de la prictica
ritual, se ha llegado a pensar en una erosion fatal de los conocimientos y creencias isla-
micos entre ellos*. Y sin embargo a finales del siglo xv1 y principios del XVvII se siguen
copiando textos piadosos y legales, poesias en alabanza del Profeta y batallas legenda-
rias del islam triunfador. Textos que se copian —obvio es decirlo— porque existe un con-
sumo y una demanda’. ;Son tan distintos los moriscos aragoneses de los valencianos,
tenidos por los mejor islamizados de la Peninsula? En el uso extenso de la lengua drabe,
si; en el prestigio de sus alfaquies, seguramente; tal vez en la mayor cohesién de sus
comunidades; pero desde luego no en la naturaleza de sus conocimientos isldmicos.

3 Véanse las reflexiones de MERCEDES GARCIA ARENAL, «Nota bibliografica. Musulmanes Arabéfonos y Musul-
manes Aljamiados», Al-Qantara, Madrid, vol. 31, 1 (2010), pp. 295-310.

* Luis F. BERNABE PONS, «Aspectos lingiiisticos drabes y religiosos islamicos en los estudios sobre mudéjares
y moriscos (1975-2005)», Actas del X Simposio Internacional de Mudejarismo: 30 arios de Mudejarismo, memoria y
futuro [1975-2005], Teruel, Centro de Estudios Mudéjares, 2009, pp. 297-329.

5 JACQUELINE FOURNEL-GUERIN, «Le livre et la civilisation écrite dans la communauté morisque aragonaise
(1540 1620)», Mélanges de la Casa de Velizquez, Madrid, XV (1979), pp. 241-259.



Los alfaquies aragoneses procuran mantener contactos con el exterior: Granada,
durante el siglo xVv; el Magreb y Valencia, siempre. Y a través de esos contactos, en la
medida de lo posible, con férmulas propias, particulares, pero tan llenas de vida isli-
mica como las de otros lugares del dar al-islam, van sosteniendo y prodigando su
creencia musulmana®.

Y esta nuclear naturaleza musulmana subyace en realidad en todo el fenémeno de
los textos aljamiados escritos por los moriscos. Ya la misma eleccion forzada de la len-
gua castellana para emprender un discurso confesional supone una serie de reflexiones
religiosas que intentan avalar su cardcter no drabe. El pensamiento islamico tiene una
larga tradicidn en proveer a los creyentes de mecanismos adecuados en caso de encon-
trarse en un estado mds o menos acuciante de necesidad (dar#ra), mecanismos que pue-
den llevarlos incluso a transgredir la ley de forma temporal o, al menos, a adoptar
soluciones inusitadas. Pese a una evidente vacilacién en torno a lo apropiado de no
usar la lengua drabe —lamento que ficilmente se encuentra también hoy entre musul-
manes no arabéfonos—, los moriscos concluyen invariablemente su plaidoyer con el
lamentable estado de necesidad intelectual en el que se encuentran, que les obliga a
echar mano de la lengua con la que han crecido:

«Especialmente me rogaron que de ardbigo sacase en “algami del dicho Alqur’en
y testos de $arca (...) diré aqui una partida dellos y puselo en calgami segtin la tie-
rra, porque mejor lo entiendan los mayores y los menores de Allah»

«Estd escrito en letra de cristianos (...) ruega y suplica que por estar en dicha letra
no lo tengan en menos de lo que es, antes en mucho; porque pues estd asi decla-
rado, estd mds a vista de los muslimes que saben leer el cristiano y no la letra de
los muslimes. Porque es cierto que dixo el annabi Muhammad salla Allahu
‘alayhi wa-sallam que la mejor lengua era la que se entendia»

Elincémodo trance de verse alejado de la lengua en la que fue revelado el islam
y en la que éste forjo las vidas de sus creyentes se dobla, en el caso de los mudéjares y
moriscos de los reinos hispanos, con el hecho de tener que hablar en cristiano. En des-
lizamiento semdntico parcialmente similar al del término «algarabia», el castellano se
trasmuta para los moriscos de lengua de comunicacién en lengua potencialmente peca-
minosa para hablar de sus creencias intimas’. No les queda otro remedio, empero, que
utilizarlo en aras de la pura necesidad de comunicacién.

¢ KATHRYN A. MILLER, Guardians of Islam: Religious Authority and Muslim Communities of Late Medieval
Islam, New York, Columbia University Press, 2008.
7 JOSE MARIA PERCEVAL, «Algarabia: ¢ Lengua o alboroto callejero?», Manuscrits, 3 (maig 1986), pp. 117-127.
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Sin embargo, los moriscos van a intentar paliar, en la medida de sus posibilida-
des, ese extrafio alejamiento de sus ideales sociolingiiisticos y sociorreligiosos mds o
menos mitificados. Y lo van a hacer, antes que nada, insuflando arabidad a sus textos.

En primer lugar, desterrando la grafia latina propia del castellano (o propia del
cristiano) y adoptando en su lugar la grafia drabe. El uso del alifato para transcribir los
fonemas del castellano supone para los moriscos una primera y evidente imagen de
ethos musulman. Aunque el proceso de la pérdida del drabe habia comenzado mucho
antes, y asimismo, con seguridad, el recurso a la escritura aljamiada, a partir de 1526 los
moriscos aragoneses aiaden el caricter perseguido de la grafia drabe, con lo que el uso
de la escritura drabe adquiere un caricter no sélo reivindicativo, sino ademds de resis-
tencia. Dentro de su complicada situacidn, en el segundo cuarto del siglo xv1, de cre-
yentes que deben tener la precaucién de ocultar su creencia, cualquier esfuerzo en pro
de sostener el islam es juzgado como meritorio. Sabemos que en Aragén existieron
discusiones entre los moriscos acerca de las obras de la religion que debian ser mante-
nidas para demostrar su caricter de creyentes, mds alld de la voluntad de ser musul-
manes. «(...) no como dicen: ‘aniya, aniya’, porque sin obras no asegura nuestro honrado
Algur’an; no se emperie nadie... La antya y la publicacion a solas no salvan a nadie»,
dird el Mancebo de Arévalo en uno de sus manuscritos presentes en esta exposicion. La
utilizacidn sistemdtica de las letras drabes ha de ser vista en este sentido. Con ellas los
moriscos se ligan de forma consciente tanto con la comunidad de creyentes musulma-
nes que existe en su tiempo como con todo el poderoso pasado islamico del que ellos
se sienten participes®.

En segundo lugar, controlando de forma cuidadosa las traducciones de los tex-
tos normativos islimicos drabes. Una gran mayoria de los textos aljamiados, y asimismo
una buena porcién de los textos del exilio morisco, son en esencia traducciones y/o adap-
taciones de originales en drabe. De originales islimicos de cardcter dogmdtico y norma-
tivo. Obras pensadas en drabe, desarrolladas en drabe y que en drabe alcanzan lo mas
sutil de su desarrollo teolégico y seméntico. Traducirlas al castellano supone una intensa
actualizacidn con pocos precedentes. Esta vuelta a la lengua de la tierra entrafia, con todo,
un riesgo notable: siendo el castellano una lengua cuyos perfiles teolégicos se han afi-
lado desde su inicio con el cristianismo, es ficil suponer que puede hallar ciertas dificul-
tades en expresar correctamente realidades teoldgicas musulmanas, que han adquirido

8 OTTMAR HEGYI, «El uso del alfabeto drabe por minorias musulmanas y otros aspectos de la literatura aljamiada,
resultantes de circunstancias histéricas y sociales andlogas», en Alvaro Galmés de Fuentes (dir.), Actas del Cologuio
Internacional de Literatura Aljamiada y Morisca (Oviedo, 1972), Madrid, Gredos (CLEAM n.° 3), 1978, pp. 147-164;
«Minority and restricted uses of the arabic alphabet: the aljamiado phenomen», Journal of the Asiatic and Oriental
Studies, Londres, IC, 1979, pp. 262-269; MARIA JESUS VIGUERA, «Un cuaderno aljamiado de deudas (Medinacel, siglo
XVI). Ms. Junta XXXVII-8», Homenaje a Don J. M. Lacarra en su jubilacion, Zaragoza, Universidad de Zaragoza,
1982, vol. V, pp. 213-268.



su dibujo semdntico en drabe’. Por tanto, los moriscos van a poner especial cautela en la
traduccién de aquellos términos religiosos musulmanes que pudieran tener un cierto peli-
gro de cristianizacion a la hora de verterlos al castellano. Se trata de un control norma-
tivo de indole religiosa el que lleva a un morisco a hablar de los almalakes en lugar de ‘los
angeles’, o de balecar en lugar de ‘crear (Dios)’. Islamoldgicamente drabes, morfolégica-
mente castellanos, los vocablos religiosos de la literatura aljamiada reflejan de forma id6-
nea este acompasamiento entre lo drabe y lo castellano que hacen los moriscos en sus
textos. Unicamente cuando no hay peligro de confusién o de «contaminacién» entre reli-
giones, el morisco traduce directamente un término drabe por su equivalente castellano.
Esa terminologia especial que usan los textos aljamiados, esos arabismos concretos que
le otorgan su peculiar textura lingiiistica, estin guiados por la voluntad normativa pro-
pia de una literatura islimica que ahora no se expresa en drabe'®. Aunque hay que con-
tar con lo que son simplemente malas traducciones por parte de los moriscos, en su mayor
parte el uso extenso de terminologia y estructuras drabes en los textos aljamiados parte
de la voluntad de no desviarse del mensaje religioso originario y de acotar el mensaje
semantico del castellano con terminologfa drabe-islimica!!.

La peculiar lengua que se extrae de los textos aljamiados tiene, pues, en este
uso intensivo de los arabismos y de las estructuras sinticticas drabes incrustadas en el
castellano una de sus caracteristicas mds reconocibles. Las otras dos mds notables serfan
la presencia destacada de aragonesismos en el castellano de los manuscritos, especial-
mente interesantes a nivel léxico por cuanto resultan muchas veces testimonios tnicos,
y la conservacidn de formas arcaicas del castellano que no tienen correspondencia con
el lenguaje del siglo xv1, resultado més que probable del proceso de traduccién mas las
copias sucesivas'? Serfa erréneo, claro estd, identificar esta lengua contenida en los
manuscritos aljamiados con la lengua que hablaban los moriscos en el siglo xv1, cono-
cida por otros testimonios y que se aparta de lo que hay en estos textos". La lengua de

® MIKEL DE EPALZA, «Un manuscrito normativo drabe y aljamiado: Problemas lingtisticos, literarios y teolégi-
cos de las traducciones moriscas», en Abdeljelil Temimi (ed.), Actes de la premiere Table Ronde du C.ILE.M. sur La Lit-
térature aljamiado-morisque: hybridisme lingyistique et univers discursif, Tanez, Centre de Recherches en
Bibliothéconomie et Sciences de 'Information, 1986, pp. 35-45 [trad. ir. pp. 39-47].

19 MIKEL DE EPALZA, «Le lexique religieux des Morisques et la littérature aljamiado morisque», en Louis Car-
daillac (dir.), Les Morisques et I’Inquisition, Paris, Publisud, 1990, pp. 51-64.

11 ALVARO GALMES DE FUENTES, MERCEDES SANCHEZ ALVAREZ, ANTONIO VESPERTINO RODRIGUEZ, JuaN
CARLOS VILLAVERDE AMIEVA, Glosario de voces aljamiado-moriscas, Oviedo, Universidad de Oviedo, 1994.

12 ALVARO GALMES DE FUENTES, «La lengua espafiola de la literatura aljamiado morisca como expresién de una
minoria religiosa», Revista Espariola de Lingiiistica, XV1, 1 (1986), pp. 21-38.

13 MERCEDES SANCHEZ y ANTONIO VESPERTINO RODRIGUEZ, , «Algunas observaciones sobre la lengua de los
moriscos», en Abdeljelil Temimi (ed.), Actes de la premiére Table Ronde du C.I.E.M. sur La Littérature aljamiado
morisque: hybridisme linguistique et univers discursif, Tanez, Centre de Recherches en Bibliothéconomie et Sciences
de I'Information, 1986, pp. 117-130.
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estos manuscritos entra dentro de la categoria de lenguas especiales usadas dentro de
una comunidad por determinadas razones, pero sin reproducir el estado de una lengua
en uso. Seria una «variante isldimica del espafiol»!'* que sirve a los moriscos para acer-
carse respetuosamente —como si fuera una lengua de culto- a su realidad material reli-
giosa, dejindola de lado en su comunicacion cotidiana.

En tercer lugar, por supuesto, abarcando una buena cantidad de temitica isld-
mica en los escritos que desean preservar. Los manuscritos aljamiados representan en
este sentido una magnifica y muy amplia seleccién de lo que una comunidad con las
particularidades histéricas y sociales de los moriscos contempla como de uso propio
para la regulacién de su vida como creyentes musulmanes. Desde el mismo texto
sagrado del Cordn hasta precisas indicaciones acerca del modo de hacer la oracién,
pasando por recopilaciones legales o relatos heroicos o morales, los textos aljamiados
y moriscos recorren el espectro de lo que un buen musulmén ha de reconocer como
propio. Cada uno de esos segmentos tematicos completa desde su perspectiva una parte
del ser musulman. Utilizados en el interior de las comunidades aragonesas que los pro-
ducian, los manuscritos aljamiados son la guia que los alfaquies aplican en sus ense-
flanzas para la vida de una comunidad, colectivizando la creencia y la memoria islimicas
como signos de identidad.

Es, en realidad, dificil poder sefalar en todo el corpus de la literatura aljamiada y
morisca un corte claro entre las obras de naturaleza y objetivo religiosos y aquéllas que
no lo son. No sélo la cosmovisidn isldmica tifie de religién aspectos que para otras tra-
diciones resultan inusitados dentro de un discurso religioso, sino que asimismo la
voluntad manifiestamente confesional que se halla tras la adopcion y uso de un sistema
aljamiado hace que cualquier escrito, cualquier anotacién, por casual o profana que
pueda parecernos, sea susceptible de ser juzgado dentro del esfuerzo virtuoso del cre-
yente musulmdn en preservar sus elementos de identidad religiosa y cultural. Hace
unos afios propuse una clasificacién temadtica de los textos aljamiados y moriscos en
general en la que establecia una distincién entre textos religiosos y textos no religiosos®.
Hoy me parece quizds una separacién demasiado tajante, habida cuenta de lo anterior
y teniendo en cuenta ademds que textos como los de magia, adivinacién o de talisma-
nes —que englobaba superficialmente bajo el equivoco rétulo de «escritos supersticio-

4 OTTMAR HEGYI, «Una variante islimica del espafol: la literatura aljamiada», Homenaje a Alvaro Galmés de
Fuentes, Madrid-Oviedo, Editorial Gredos — Universidad de Oviedo, 1985, vol. I, pp. 647-656; MERCEDES SANCHEZ
ALVAREZ, «Sobre la variante islimica del espafiol del siglo Xvi», Actas del I Congreso Internacional de Historia de la Len-
gua Espariola, Madrid, Editorial Arco Libros, vol. II, 1988, pp. 1355-1363.

15 Luis E BERNABE PONS, «La asimilacién cultural de los musulmanes de Espafia: mudéjares y moriscos», en Bar-
tolomé Bennassar y Robert Sauzet (eds.), Chrétiens et musulmans a la Renaissance. Actes du 37e Collogue Internatio-
nal du CESR (1994), Paris, Honoré Champion Editeur, 1998, pp. 317-335.



sos»— resulta muy dificil separarlos de su origen y entorno religioso islimicos. Algo
parecido podria indicarse respecto a las cuentas particulares: ¢ por qué un morisco, que
sabe escribir en castellano, se toma la molestia de usar los caracteres drabes para sus
papeles particulares, de uso estrictamente propio, si no es por voluntad de afiadir un
pequefio acto virtuoso a su vida isldmica en dar al-harb. ;Serd éste asimismo el motivo
por el cual un texto como Los amores de Paris y Viana, en principio de recia raigam-
bre profana occidental, se encuentra entre los textos aljamiados?

Teniendo en cuenta estas salvedades, y recordando ademds el cardcter misceldneo
de muchos de los manuscritos aljamiados, que retinen en si materiales de temas distin-
tos, muchas veces sin relacion causal aparente, un posible cuadro temdatico modificado
de la literatura aljamiada podria ser:

1. Ciencias cordnicas. 7.2. Ritual.
1.1.Corian. 7.2.2. Oraciones y plegarias.
1.2. Comentarios. 7.2.3. Calendario islamico.

1.3. Lecturas cordnicas. 7.2.4. Pureza e impureza.
2. Ciencias de los Hadices. 7.2.5. Ritmos vitales.

2.1. Colecciones. 7.3. Profecias.

2.2. Critica interna. 7.4. Literatura espiritualista.
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3. Gramitica y lexicografia. 7.4.1. Discursos espirituales.
4. Sermones. 7.4.2. Muhimmad.

5. Polémicas. 7.4.3. Profetas.

6

. Textos juridicos.

7.5.

Gestas expansionistas.

6.1.Textos juridico doctrinales. 7.6. Relatos morales ejemplares.
6.1.1.Compendios. 7.7. Relatos escatolégicos.
6.1.2. Capitulos. 7.8. Poesia religiosa.

6.2. Formularios notariales. 8. Magia y adivinacién.

6.3. Formularios de contratos. 9. Recetas médicas e higiénicas.

10. Itinerarios y relatos de viaje.
11. Papeles de uso particular.
12. Literatura profana.

6.4. Cuestiones resueltas.
7. Literatura piadosa.
7.1. Normas ascético-morales.

Aparte de sus obvias implicaciones literarias, histéricas, socioldgicas, etc.'®,
esta clasificacion abarca esencialmente el catdlogo de lo que los moriscos aragoneses,
y también los del exilio, consideran esencial para la ensefianza de una correcta vida

16 Véase ALVARO GALMES DE FUENTES, «La literatura espafiola aljamiado morisca», en Walter Mettmann (ed.),
Grundyriss der Romanischen Literaturen des Mittelalters. La littérature dans la Peninsule Ibérigue anx XIVe et X Ve sie-
cles, Heidelberg, Carl Winter, 1985, vol. IX, 1985, I, pp.117-132 y II, pp.103-112 ; ALBERTO MONTANER, «Aproxima-
cién a una tipologia de la literatura aljamiado-morisca aragonesa», Destierros aragoneses. I. Judios y moriscos, Zaragoza,
Institucién «Fernando el Catélico», 1988, pp. 313-326; ZACHARY DAVID ZUWIYYA, «A Tipological Approach to Alja-
miado-Morisco Literature», Qurtuba, 6 (2001), pp. 187-212.
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musulmana. Las distintas dimensiones de la vida islimica, matizada eso si con las pecu-
liaridades sociales e histéricas de la sociedad morisca, aparecen obviamente en ella de
forma esquematica, y han de ser entendidas de una manera dindmica, combinando varios
de los apartados de la clasificacién. De la misma forma, algunas obras como las del Man-
cebo de Arévalo o las de algunos autores del exilio, dotadas de unidad tematica y textual
desde su creacidn, contienen dentro de si varios de los elementos arriba registrados.

Como en la vida de cualquier musulmdn, el Cordn desempefia un papel nuclear
en la creencia de los moriscos en tanto evidencia misma de la revelacién de Dios. Mila-
gro de Dios y de naturaleza increada, el texto cordnico ocupa en la fenomenologia
musulmana el papel que desempeiia Jesus en el cristianismo. Su conocimiento, por lo
menos fragmentario, es obligatorio para cualquier musulman. Como es conocido, no
se conserva ningun Cordn completo procedente de los fondos aljamiados aragoneses,
a excepcién del manuscrito Toledo 235, conservado en la Biblioteca de Castilla-La
Mancha, texto «re-transliterado» en caracteres latinos desde un antecesor aljamiado.
Posiblemente existieron mds —aunque un Cordn aljamiado entero no es cosa que
pudiera ser encargada por muchas personas—, pero hoy por hoy éste es el tnico con el
que contamos. El descubrimiento reciente, ademds, de fragmentos del Coran tradu-
cido por Y¢e de Gebir, mufti mayor de los moros de Castilla y el cardenal Juan de
Segovia, a mediados del siglo xVv; ha acabado con la sospecha de que pueda tratarse del
Corén toledano'. Hay que afadir, ademds, los coranes drabes que circulaban entre
Aragén y Valencia, que muchas veces suelen soslayarse pero que son indicativos de
una activa lectura en drabe del libro sagrado®.

Las selecciones de azoras cordnicas que suelen poseer los moriscos, se ha dicho
muchas veces, pertenecen al periodo de la revelacion que se suele denominar como
mequi. Estas azoras, situadas en la fase inicial de la misién de Muhdmmad como pro-
feta de Dios, antes de la Hégira, la partida del Profeta, a Medina en el afio 622 d. C., sue-
len ser caracterizadas por su estilo directo y claro de interpelacién al creyente y por su
mensaje inequivoco de confianza en la verdad divina puesta en boca del Enviado de
Dios. Frente a las azoras mds tardias, en las que ya se trasluce la necesidad de ordenar
un Estado naciente, estas azoras de La Meca apelan a reconocer al Dios tinico frente a
sus enemigos. Pudiera pensarse que esta caracteristica bastaria para justificar la exis-

17 ULLI ROTH-REINHOLD F. GLEL «Die Spuren der lateinischen Korantibersetzung des Juan de Segovia — alte
Probleme und ein neuer Fund», Nexlateinisches Jahrbuch, 11 (2009), pp. 109-154.

18 JACQUELINE FOURNEL-GUERIN, «Le livre et la civilisation écrite dans la communauté morisque aragonaise
(1540 1620)», Mélanges de la Casa de Velazquez, XV (1979), pp. 241 259; CARMEN BARCELO y ANA LABARTA, Archi-
vos moriscos. Textos drabes de la minoria islamica valenciana 1401-1608: 177 textos drabes de contenido vario, Valen-
cia, Universitat de Valéncia, 2009.



tencia de estos fragmentos coranicos frente a ejemplares concretos y, sin duda, mucho
debi6 de influir. Pero no deben dejarse de lado tampoco hechos como que son preci-
samente esas azoras las més repetidas en las plegarias y oraciones o lo costoso de poder
encargar y adquirir un Coran completo, o la mayor dificultad en esconder o transpor-
tar un libro extenso como el Coran.

En estos textos coranicos aljamiados es donde mejor puede apreciarse la proble-
matica que se tocaba arriba en torno a las traducciones. Si los moriscos habitualmente
ponen mucho cuidado en que las realidades islimicas no se vean alteradas por su tras-
vase al castellano, es en las versiones aljamiadas del Cordn en donde esta necesidad
queda més patente. No s6lo los términos drabes son utilizados de forma profusa alli
donde se intuye que hay peligro de deformacién de la realidad coranica, sino que el
apego al texto cordnico le conduce en ocasiones a una literalidad extrema que deriva en
una lengua calco”. Otro rasgo importante de estos textos cordnicos traducidos es que
el traductor intenta solucionar cualquier tipo de ambigiiedad que pudiera existir en el
texto original. El Cordn tiene muchos pasajes oscuros y necesitados de hermenéutica
para aclarar su posible —y limitada, por humana— comprensién. El sabio en las ciencias
religiosas, o cualquier musulman con los conocimientos suficientes, tiene para ello las
herramientas que le proporciona la tradicién islimica, en especial para este punto el
tafsir o ciencia de la explicacion del Coran, exégesis poblada por algunos de los més
conspicuos sabios de la historia del islam. Sin embargo, una comunidad como la
morisca no parece tener el recurso, material o intelectual, de la consulta metddica a las
autoridades religiosas. De esta forma, quienes realizaron las traducciones se valieron del
método de colocar la exégesis dentro de sus traducciones, bien sustituyendo el término
ambiguo por uno de los propuestos por la tradicién, bien introduciendo, a modo de
glosa, pero sin transicidn, la explicacién que han ofrecido los sabios®. De esta forma
se ofrece al receptor un texto univoco, limpio de ambigiiedades y opaco a posibles ter-
giversaciones. Un Cordn de aleyas claras, exentas de dudas?'.

De esta forma los moriscos pueden poseer una parte esencial de su mensaje
sagrado, aquél que les liga en primerisima instancia con la revelacién hecha al Profeta

19 CONSUELO LOPEZ-MORILLAS, «Hispano-Semitic Calques and the Context of Translations», Bulletin of His-
panic Studies, LXVII (1990), pp. 111-128.

2 Véase, desde una perspectiva actual, MIiKEL DE EPALZA, JOEP V. FORCADELL y JOAN M. PERUJO, El Cordn y
sus traducciones: propuestas, Alicante, Universidad de Alicante, 2008.

2 CONSUELO LOPEZ-MORILLAS, The Qur’an in sixteenth century Spain: six morisco versions of Sura 79, Lon-
dres, Tamesis Books, 1982; Luis FE. BERNABE PONS, «Interferencias entre el drabe y el romance en los textos cordnicos
aljamiados», en Pedro Badenas de la Pefia, Sofia Torallas Tovar, Eugenio R. Lujan y Marfa Angeles Gallego (eds.), Len-
guas en Contacto: El testimonio escrito, Madrid, CSIC, 2004, pp. 106-129.
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hacia mis de seiscientos afios y con la comunidad que comparte el mismo mensaje.
Otros textos ayudan a los moriscos como creyentes musulmanes a enmarcar y com-
plementar el texto cordnico dentro de una cosmovision isldmica: asi los hadices, que en
su estadio original son hechos o dichos del Profeta, o actos y palabras dichos en su pre-
sencia, que ha sido transmitidos por cadenas fiables de transmisores y que han sido
fuente importantisima de doctrina y legislacién. Los moriscos conservan un niimero
indeterminado de hadices, generalmente de indole moral y de llamamiento a la resis-
tencia religiosa de los creyentes, de los que se ha eliminado el isnad o cadena de trans-
misores que avala la veracidad del contenido (matn), como si el profeta Muhdmmad, o
el primer receptor de ese mensaje se lo transmitiera directamente a los moriscos. Por
supuesto, en las condiciones de los moriscos, éstos no se encuentran en condiciones de
plantear ninguna de las numerosas y sutiles diferenciaciones que la ciencia de los hadi-
ces plantea para las cadenas de transmisores.

En esta categoria se pueden encontrar igualmente los textos lexicogréficos, orto-
16gicos y de preceptiva gramatical drabe, como los que se presentan en esta exposicion.
Son concebidos en el mundo isldimico como integrantes auxiliares de las ciencias reli-
glosas en tanto en cuanto su conocimiento cabal es indispensable para una buena exé-
gesis cordnica, aparte de su uso evidente para un posible aprendizaje del drabe mds o
menos auténomo. Igualmente del Cordn y de la tradicidn textual de la tradicién musul-
mana surgen los sermones y los textos polémicos. Haz y envés de una misma realidad,
aplican la religién no como ente meramente teoldgico, sino en su extension de expli-
cacién a la sociedad: los sermones son los que hacen del dogma una realidad que se
aplica a la comunidad cuando estd reunida, en principio en cualquier ocasién propicia,
pero muy especialmente los viernes, en la mezquita o en donde se haga la oracién de
ese dia principal. Los moriscos utilizardn traducidos los sermones que su tradicion les
ha legado, en especial los encendidos discursos del egipcio Ibn Nubata. Por su parte los
textos polémicos, sobre todo anticristianos, pero también antijudios, muestran la cara
combativa de la religiéon??. A través de la negacion de los dogmas, ritos y creencias de
las otras religiones, los musulmanes, los moriscos, buscan poner a las claras los absur-
dos y falsedades del cristianismo. Uno a uno los temas cldsicos de la polémica anti-
cristiana tal y como se ha forjado en el Occidente islimico van desfilando por los textos
de los moriscos?: lo irracional de creencias como la Trinidad (que acerca a los cristia-
nos a los politeistas) o la filiacién divina de Jesus, lo aberrante de actos como la misa,

22 Louts CARDAILLAC, Moriscos y cristianos. Un enfrentamiento polémico (1492-1640), Madrid, Fondo de Cul-
tura Econémica, 1979.

2 MIKEL DE EPALZA, «Notes pour une histoire des polémiques antichrétiennes dans I'Occident musulmany,
Arabica, XVIII, 1 (1971), pp. 99-106.



la adoracién de las imégenes o los sacramentos cristianos y la vesania de hombres como
los Papas, los obispos y los sacerdotes, que se empefian en ponerse de intermediarios
entre Dios y el hombres forman las columnas fundamentales de los ataques.

Entre todos ellos, dos son los temas polémicos especialmente tratados en los tex-
tos moriscos: Jesus y la falsificacion de las Escrituras por parte de los cristianos. En cuanto
al primero, eje central de la polémica en toda su historia, los musulmanes acusan a los cris-
tianos de la enormidad de haber convertido en Dios al profeta Jests (‘Isa ibn Maryam),
uno de los mds respetables de la humanidad y mds préximos a Dios, pero s6lo un hom-
bre, como Muhdmmad. Si el islam tiene en una altisima consideracién a Jesus, no es a ese
que aparece en las creencias cristianas, de biografia falseada por intereses humanos, some-
tido a la humillacion de verse azotado y crucificado por sus semejantes y arrojado a la
indignidad de verse asociado a Dios, sino al profeta que ha sido enviado por Dios al vien-
tre virginal de Marfa, que ha hecho milagros y que ha predicado la recta palabra de Dios*.
Por su parte, la acusacion de haber alterado (tabrif) las Escrituras reveladas por Dios a los
hombres es uno de los temas mds clasicos de la polémica antijudia y anticristiana en el
pensamiento isldmico. Para éste, Dios ha hecho siempre la misma Revelacién a los hom-
bres, pero la maldad humana ha alterado la version escrita de este Revelacién, por lo que
han sido necesarias nuevas Revelaciones. De esta forma, piensan los musulmanes, la tinica
revelacién que permanece incélume desde el principio es el Cordn. Los textos de judios
y cristianos tienen un fondo de verdad en tanto en cuanto han participado de la misma
Revelacion de Dios, pero en su estado actual es imposible que sean tomados como tex-
tos sagrados. Los judios y los cristianos se han afanado en alterar los textos y su sentido,
en especial aquellos pasajes que anunciaban la venida de Muhimmad, por lo que sus tex-
tos han de ser rechazados a favor del Corin.

Estos argumentos, que se desmenuzan en muchos otros mds concretos, son uti-
lizados por los textos moriscos especialmente en el exilio, donde los mas habiles entre
los moriscos alli instalados, conocedores como son del cristianismo, afilan su argu-
mentario para demoler la creencia hispana y mostrar a sus correligionarios lo afortu-
nados que han sido al haber podido escapar de sus garras®. Alli en el Magreb, en Tanez

2 MIKEL DE EPALZA, Jessis entre judios, cristianos y musulmanes hispanos (siglos vi-xvii), Granada, Universidad
de Granada, 1999.

2 JUAN PENELLA, «El sentimiento religioso de los moriscos espafioles emigrados: notas para una literatura
morisca en Tinez», en Alvaro Galmés de Fuentes (dir.), Actas del Cologuio Internacional de Literatura Aljamiada y
Morisca (Oviedo, 1972), Madrid, Gredos (CLEAM n.° 3), 1978, pp. 447 474; Luis F. BERNABE PONS, E/ cdntico isli-
mico del morisco hispanotunecino Taybili, Zaragoza, Institucién Fernando el Catélico, 1988; RIDHA Mawmi, «La polé-
mica en la literatura morisca del exilio», en Abdeljelil Temimi (ed.), Actas del X Ve congreso de estudios moriscos sobre:
Huellas literarias e impactos de los moriscos en Tiinez y en América Latina, Tanez, FTERSI, 2005, pp. 151-176.
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especialmente, volveran a reencontrarse con lo mds granado de los textos polémicos, en
especial la Tuhfa del sacerdote mallorquin convertido al islam Anselm Turmeda / Abd
‘Allah al-Targuman, que reelaborardn durante el siglo xvir®.

Finalmente, como literatura emanada del Coran podemos encontrar entre los tex-
tos aljamiados un gran corpus de textos juridicos que forma uno de los conjuntos més
amplios del material conservado por los moriscos aragoneses. Entre los ejemplares de
exposiciéon doctrinal encontramos con lugar propio la obra de Y¢e de Gebir, sin duda
el mas importante aval religioso para el desarrollo de un islam en castellano en la Edad
Moderna. El Breviario sunni, tal y como se conoce a la obra del alfaqui castellano, es
una recopilacién adaptada de los principios legales de la vida islamica, en su visién per-
sonal y en su visién comunitaria. Se trata de un texto que tuvo que ser de suma impor-
tancia, o de sumo prestigio, para los moriscos, habida cuenta de los ejemplares que de
él se conservan. Es claro que hasta 1526, los textos legales, de Ibn al-Gallab, de al-
Tulaytuli o de otros, que se han traducido y conservado, se utilizan, aparte de para
conocimiento doctrinal, para ser aplicados en las causas legales que atin pudieran diri-
mir los miembros de las aljamas entre ellos, o bien para ser utilizados en un tribunal
cristiano en caso necesario. ¢ Y después de 1526, cuando ya no hay posibilidad de su
uso? Este es todavia un interrogante abierto. Normalmente los textos que posefan
habrian de ser conservados un tiempo, pero ¢copiarlos de nuevo una vez convertidos
al cristianismo? ; Esperanza quizds de que habrian de volver a regirse por sus propias
leyes? ¢Prurito de conocimiento de su estatuto como ciudadanos musulmanes en tiem-
pos mucho mis dificiles?

Otro gran apartado de la literatura morisca lo conforma una serie de literatura pia-
dosa que, sin presentarse como textos directamente doctrinales, si quieren encauzar la
piedad del creyente a través de unos ritmos vitales y unos ejemplos morales que sirvan
para crear unos musulmanes virtuosos, de buena alfadila. De esta forma, aunque hay
manuscritos que presentan normas morales de cardcter general, y que podrian ser sus-
cribibles asimismo por gentes de otras religiones, es en las normativas acerca de la puesta
en practica de la piedad donde los manuscritos moriscos suelen detenerse. La teologia
islimica divide en dos categorias los preceptos: estin los preceptos de culto propios de
la adoracién a Dios (‘ibadat) y los preceptos de tipo préictico y/o social (mu‘amalat).
Aunque la divisién parece clara, hay caracteristicas de los preceptos cultuales que tiene
dimensiones sociales y viceversa. En general, hay consenso en que los primeros son la
oracién obligatoria, el ayuno, la limosna y la peregrinacién a La Meca, colocindose los
demds (circuncision, plegarias, peregrinacién menor, imposicién del nombre...) en el

2 La Tubfa, autobiografia y polémica islamica contra el cristianismo, de ‘Abd Allah al-Targuman (fray Anselmo
Turmeda), Roma, Accademia Nazionale dei Lincei, 1971 [nueva edicién ampliada Madrid, Hiperién, 1994].



segundo grupo. Son todos estos preceptos los que van regulando la vida del musulman
en todo lugar, por tener una concepcién homogénea del tiempo religioso en su vida. Un
lugar un tanto especial lo ocuparia el precepto de conseguir un estado de pureza ritual
(tahara) con intencién de llevar a cabo estos preceptos: muchas paginas aljamiadas y en
caracteres latinos son dedicadas al modo de realizar las abluciones con agua para con-
seguir ese estado o bien qué es lo vdlido en el caso de que el creyente no pueda utilizar
de forma publica el agua, algo sin duda del méximo interés para los moriscos.

Asi los manuscritos aljamiados recogen para sus lectores y receptores lo esencial
del calendario isldmico, con sus meses lunares y sus fiestas repartidas en dias especia-
les a lo largo de todo el afio, con especial mencién del mes de Ramadén, cuyo ayuno
marca un estado de intensa espiritualidad del creyente y que fue tomado por los moris-
cos, a juzgar por los cientos de casos conocidos, como uno de los preceptos con mayor
consideracion?. Igualmente el modo y el tiempo de hacer las cinco oraciones obliga-
torias a lo largo del dia y asimismo la forma en que se han de hacer las plegarias volun-
tarias, con mencion expresa de las aleyas que han de ser recitadas en cada una de ellas.
La oracién divide de forma especial el tiempo diario del creyente musulmén y eviden-
temente, como podia suceder también para los moriscos, es un elemento a la vez de
sumision a Dios y de cohesién comunitaria®®. A través de ella el mudéjar —y el morisco
también, con sus condicionantes— iba marcando el ritmo diario, creando una pauta
musulmana en su vida cotidiana. Esa vida se vefa marcada asimismo por una serie de
actos no diarios, pero también importantes en su visién isldmica: la imposicién del
nombre isldmico (tasmiyya) al recién nacido y la aplicacién del rito de las fadas, que
solia hacerse después de que éste hubiera sido bautizado y hubiera recibido un nom-
bre cristiano, con la conviccidn de borrar los efectos del sacramento cristiano; la cir-
cuncision (bitan), que inaugura en el nifio musulmdn su entrada en la vida de adulto y
que fue variablemente practicada entre los moriscos; el matrimonio, regulado por una
estricta normativa recogida en el derecho, y que exige el establecimiento de una dote y
una serie de condiciones aceptadas por los contrayentes; y finalmente la muerte, con
todas las reglas que se han de observar para purificar y amortajar al caddver hasta su
deposicidn final en la tumba, con la cara o el cuerpo orientados (qibla) en direccién a

¥ Lurs F. BERNABE PONS, «Un tiempo para los moriscos: el calendario islimico del Mancebo de Arévalo», en
Maria Jesds Rubiera (coord.), Carlos V, los moriscos y el Islam, Madrid, Sociedad Estatal para la Conmemoracién de
los Centenarios de Felipe IT y Carlos V, 2001, pp. 91-102.

28 CONSUELO LOPEZ-MORILLAS, «La oracién como didlogo en un comentario morisco sobre la fatiha», Nueva
Revista de Filologia Hispanica, XXX (1981), pp. 168-173; REEM E IVERSEN, «En busca de una alfombra de oracién: una
carta desesperada de un morisco de Tortoles», en Abdeljelil Temimi (ed.), Actes du VIIe Symposium International d’E-
tudes Morisques sur: Famille Morisque: Femmes et Enfants, Zaghouan, FTERSI, 1997, pp. 167-175; NURIA MARTINEZ
DE CASTILLA, «Cohesién y control: la oracién de los moriscos a través del ms. T 19 (RAH). Documentos escogidos»,
IX Simposio Internacional de Mudejarismo. Actas, Teruel, Centro de Estudios Mudéjares, 2004, pp. 165-179.
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La Meca. De todos estos actos encontramos instrucciones en los textos poseidos por
los moriscos, que les informaban de cémo debian acomodar —al menos teéricamente—
de una forma musulmana los actos que iban jalonando su vida®.

En esta literatura piadosa aljamiada, como literatura islimica, un grupo muy
notable lo representa una serie de textos cuyo cardcter ejemplar es su caracteristica mas
acusada. Se trata en general de textos reflexivos, narrativos y poéticos que buscan mos-
trar la confianza en Dios, la conducta modélica, la vida ordenada y, en general, la pie-
dad como los bastiones esenciales de la integridad islimica del creyente. Si existen largos
discursos glosando las virtudes de dicha vida, es en un gran conjunto de relatos donde
hallamos lo mejor de esa literatura ejemplar. En primer lugar, en consonancia plena
con las lineas de desarrollo de la literatura espiritual musulmana de otras zonas, con el
Profeta Muhimmad como el ejemplo supremo de buen musulmin®®, mostrando no
solamente sus virtudes proféticas y milagrosas (con la obra del Cadi Iyad a la cabeza
de la relacién de prodigios realizados), sino su conducta piadosa, recta y sencilla con
la que tantos musulmanes se sienten identificados. Un tema importante en este dmbito
serd el mostrar la ascendencia profética de Muhdmmad, a través de la relacién de sus
ascendientes desde Addn, tema que se plasma en el popularisimo Libro de las Luces
(Kitab al-anwar) de al-Bakri (siglo x11r), del que los moriscos hardn sus propias ver-
siones®. Del mismo modo, los moriscos hardn planear su interés de aprendizaje ejem-
plar por las vidas, obras y mensajes de los demds profetas presentes en el islam vy, en
general, de todas aquellas figuras que pueden aportar una actitud modélica al lector.
Profetas como Abraham, Moisés, Salomén, Noé, José y, por supuesto, Jests, irdn apa-
reciendo en una serie de relatos con las caracteristicas mas propias que el islam les aso-
cia en el dibujo de su imagen (Moisés en conversacién con Dios; Salomén resolviendo
enigmas; Abraham destrozando los idolos de su padre, etc.). Todas las narraciones,
muchas procedentes de los hadices, otras de las colecciones de historias de los profe-
tas, y otras atn de filiacién por determinar) estdn orientadas a mostrar que los grandes
profetas de la Humanidad han sido asimismo buenos modelos de conducta humana, sin
que su caricter de hombres especialmente sefialados por Dios les haya hecho merece-
dores de algun privilegio especial®?. Un lugar de especial mencién merecen las narra-

¥ PEDRO LONGAS, Vida religiosa de los moriscos, Madrid, Imprenta Ibérica, 1915. Reimpresién en Granada,
Universidad de Granada (col. ARCHIVUM), 1990, con estudio preliminar de Dario Cabanelas.

30 CONSUELO LOPEZ-MORILLAS, Textos aljamiados sobre la vida de Mahoma: el profeta de los moriscos, Madrid,
CSIC-AECI, 1994.

3 MARIA Luisa LuGO ACEVEDO, El Libro de las Luces: leyenda aljamiada sobre la genealogia de Mahoma:
estudio y edicion critica, Madrid, Sial, 2008.

32 ANTONIO VESPERTINO RODRIGUEZ, Leyendas aljamiadas y moriscas sobre personajes biblicos, Madrid, Ed.
Gredos (CLEAM n.° 16), 1983.



ciones reservadas a la gran figura de la Antigliedad mediterrinea, Alejandro Magno,
cuya figura es también irresistiblemente atrayente para el islam, que dibujard su figura
superponiendo los trazos del gran conquistador con el del hombre de supremas sabi-
duria y astucia.

De igual forma que con estas narraciones, los relatos ejemplares protagonizados
por figuras no proféticas inciden en el acicate de la fe islimica a través de la adquisicién
de ensefianzas apropiadas para la sabiduria y la buena conducta. Estos relatos edifi-
cantes rebuscan tanto en este mundo como en el mds alld a fin de ofrecernos un cati-
logo de premios y virtudes que adornaran a todos aquéllos que unan fielmente sus
voluntades a las del Profeta Muhdmmnad y al islam. Textos como los de Buluqiyya, la
doncella Arcayona, la ciudad de alambre o especialmente los contenidos en el Libro de
Samarqgandi, versién aljamiada del archifamoso Tanbib al-gafilin bi-abadit Sayyid al-
Anbiya’ wa-I-Mursalin de Abu-1-Layt as-Samarqandi (m. 1003), ofrecen relatos ora
envueltos en halos maravillosos, ora adornados con la sabiduria de los antiguos, que
proponen situaciones de dificultad para el creyente musulman que, gracias a sufe y a
la intercesién de Dios puede ir resolviendo de forma paulatina, pero siempre con el
triunfo final del buen creyente.

Es ésta la misma perspectiva que puede adoptarse para un gran venero de relatos
aljamiados como es el de las narraciones acerca de las batallas del islam en su primera
fase expansiva. La literatura pseudo-magazi drabe-islimica es en donde aparecen en
todo su esplendor de paladines del islam los grandes guerreros que van a sacar al men-
saje del Profeta Muhdmmad de los confines de La Meca y Medina: con el invencible ‘Ali
ibn Abi Talib a la cabeza, estos relatos van a traer a la mente de los moriscos a los gran-
des héroes del islam en sus batallas triunfadoras®. No es necesario mucho esfuerzo inter-
pretativo para comprender qué era lo que estos relatos caballerescos podian suponer en
una situacién como la de los moriscos: el recuerdo continuo de que su religion fue (y
serd) triunfadora, y que las tribulaciones que padecen en su presente han de desaparecer
ante el empuje del islam, sentimiento que tiene su estricta correlacién con la realidad
con las manifestaciones de alegria de los moriscos aragoneses cuando acaecia alguna
derrota de los ejércitos hispanos. Es la esperanza del triunfo final lo que subyace final-
mente en estos textos: a partir del recuerdo (o de la re-creacidn) de las victorias de un
islam poderoso, los moriscos trazan sus expectativas sobre el porvenir. Al fin y al cabo,

33 ALVARO GALMES DE FUENTES, El Libro de las Batallas. Narraciones épico caballerescas, Madrid, Gredos
(CLEAM n.° 2), 1975, 2 vols.; ALBERTO MONTANER, E/ recontamiento de Al Migdad y Al Mayasa, Zaragoza, Institu-
cién Fernando el Catélico, 1988.
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como muestran los textos proféticos y escatolégicos que manejaban los moriscos, ellos
también son participes de esa gzhad que consigue mantener el islam bien lejos de sus
fronteras primeras.

Los moriscos, en este dltimo sentido, tienen una relacién muy directa con su
propia creencia. Algunos de los libros que hemos citado y que poseen y consumen los
moriscos —el Cadi ‘Iyad, el Libro de las Luces, el Libro de Camargandi- son repre-
sentativos de una vivencia no erudita de la religién. Libros, todos ellos, que cuentan con
la fria indiferencia de los doctos ulemas, que ven en ellos la introduccién en el islam de
elementos espurios, consiguen sin embargo mover la piedad de muchisimos creyentes
de una forma sencilla pero intensa. Los moriscos en el siglo XVI consumian para su sen-
timiento piadoso las mismas fuentes que sus contempordneos magrebies, teniendo, en
efecto, una vivencia similar de su sentimiento musulman.

Un ultimo grupo de manuscritos aljamiados de la exposicién lo forman algu-
nos textos de indole mucho mds prictica y que, de alguna manera, pueden separarse
algo de los anteriores en tanto en cuanto, o es més discutible su adscripcién a un dis-
curso religioso (con la salvedad sefialada antes del significado de usar la grafia drabe),
o provienen de un dmbito estrictamente profano o tienen un cardcter meramente uti-
litario. El capitulo de mayor ligazén con el universo religioso seria el de los textos de
magia y adivinacién, dado que contienen formas similares de contemplacién del
mundo, aunque estos textos intenten alterar las leyes por las que éste ordinariamente
se rige.** Aunque la magia siempre ha tenido una relacién muy polémica con el islam,
dimensiones como la de los talismanes, las distintas mancias o las virtudes taumattr-
gicas de ciertas azoras cordnicas enlazan muy estrechamente ambos campos. Por su
parte, los textos médicos, terapéuticos e higiénicos utilizados por los moriscos y pre-
sentes en los textos aljamiados, aunque tienen elementos un tanto propios de los sana-
dores moriscos, no se diferencian demasiado de los elementos que utilizan los médicos
cristianos de la época, en especial en el recurso a los remedios naturales como medici-
nas para determinadas enfermedades, agrupadas en recetarios que se estin dando a
conocer.” Un dltimo grupo de los textos presentes en la exposicidn, el de los itinera-
rios y relatos de viaje, forma un muy interesante apartado en el cual puede volverse a
una vinculacién directa con el sentimiento religioso. En él se cruza el relato de la expe-
riencia del viaje en cumplimiento del precepto de la Peregrinacion a los Santos Luga-

3* ANA LABARTA, Libro de dichos maravillosos (miscelaneo morisco de magia y adivinacion), Madrid, CSIC-
ICMA, 1993.

3 JuAN CARLOS VILLAVERDE AMIEVA, «Recetarios médicos aljamiado-moriscos», en Felice Gambin (ed.), Alle
radici del’Europa. Mori, gindei e zingari nei Paesi del Mediterraneo occidentale. Volume 11: secoli xviI-xix. Atti del
Convegno Internazionale (Verona, 14, 15 e 16 febbraio 2008), Firenze, SEID, 2010, pp. 299-318.



res de La Meca y Medina, un viaje que se ha de hacer una vez en la vida y que marca
de forma indeleble al creyente que lo lleva a cabo, con el mero trazado de un itinera-
rio seguro para poder salir de Espafia y dirigirse hasta tierra de musulmanes. En las
bellas Coplas del alhichante (‘peregrino’) de Puey Monzdn* asistimos al primero de los
casos, que obviamente impresionan el énimo de todo aquel morisco —la inmensa mayo-
ria, en realidad— que no ha podido emprender tan arduo y costoso viaje. El segundo
caso lo tenemos con el itinerario presente en el manuscrito 774 de la Biblioteca Nacio-
nal de Paris, que sabemos que se estuvo utilizando por parte de los moriscos aragone-
ses hasta la mismisima vispera de la expulsién en 1610.7

Se ha insistido en varias ocasiones en el cardcter de traduccién de la literatura
aljamiada y morisca y en su caricter de literatura islimica como reflejo de esos origi-
nales drabes de los que provendria. Eso hace que, por un lado, la literatura de los moris-
cos no pueda ser calificada, en su conjunto, de temdticamente original. Los temas les
vienen dados a los moriscos y son los suficientes como para que ellos puedan tener los
instrumentos adecuados para su instruccién musulmana. Sin embargo, el mismo
esfuerzo traductor al castellano, un esfuerzo, repetimos, consciente en tanto confesio-
nal, ya hace que nos las tengamos con unos textos peculiares que buscan adaptar, actua-
lizar si se quiere, la semdntica islimica a una lengua no acostumbrada a ella. Por otra
parte, adaptaciones legales como las de Y¢e de Gebir presentan asimismo un intento de
colocar las tradicionales leyes del derecho musulmén en el contexto de la Espafia de los
siglos XV y XVI: serfa dudoso que ese magno texto fuera en la actualidad identificado de
forma plena dentro de alguna de las escuelas juridicas islimicas.

Y, finalmente, si hay autores que transitan por una senda de originalidad en la
composicién de sus obras, tanto en el exilio magrebi como en Espafia: dado que en la
presente exposicion se muestran dos obras suyas, bueno sera finalizar estas pdginas con
una referencia al mds enigmdtico y uno de los mds apasionantes de los autores aljamia-
dos, el Mancebo de Arévalo.*® Castellano radicado hacia los afios veinte del siglo Xv1 en
Aragén, su extensa obra constituye una llamativa excepcion en la literatura aljamiada.

3 RAMON ZUNIGA LOPEZ, «Las Coplas del Alhichante de Puey Mongén (Peregrinacién a la Meca de un
morisco aragonés a finales del siglo XV1)», Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos, Granada, XXXVII-XXXVIIL, 2
(1988-1989) [1991], pp. 449-479.

7 LUCE LOPEZ-BARALT y AWILDA IRIZARRY, «Dos itinerarios secretos de los moriscos del siglo xvi», Homenaje
a Alvaro Galmés de Fuentes, pp. 547-582.

3 LEONARD P. HARVEY, «<El mancebo de Arévalo y la tradicién cultural de los moriscos», en Alvaro Galmés de
Fuentes (dir.), Actas del Coloquio Internacional de Literatura Aljamiada y Morisca (Oviedo, 1972), 1978, pp. 20-41;
«El Mancebo de Arévalo and his Treatises on Islamic Faith and Practice», Journal of Islamic Studies, X, 3 (1999), pp.
249-276.
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Sus tres largos tratados doctrinales islimicos —dos de los cuales se exponen aqui-, escri-
tos para sus correligionarios de Aragdn, incluyen, sobre el cafiamazo expositivo de los
rasgos de la espiritualidad musulmana, una serie de materiales inusitados basados en su
propia experiencia vital por toda Espafia. El Mancebo de Arévalo visita todos aquellos
lugares en los que sabe que hay gente que puede ensefarle distintas facetas del islam y
a su través se nos descubre una Espafia que no conociamos, con espias moriscos escon-
didos, con colaboracién entre moriscos y judeoconversos, con religiosos cristianos inti-
mamente préximos a los moriscos. Y buena parte de ese islam que el Mancebo va
recogiendo y nos va transmitiendo resulta insospechadamente espiritualista, nos suena
extrafiamente contemporaneo en la Espaiia del siglo XVI. Y no sin motivo: aunque el de
Arévalo intenta impresionarnos continuamente con sus citas de graves autoridades
musulmanas, sus auténticas fuentes, como se descubrié en su momento®’, estin mucho
mds cerca: nuestro autor copia y adapta tanto La imitacion de Cristo, de Tomds de Kem-
pis, como parte del prélogo de La Celestina, islamizdndolos para conseguir asi un dis-
curso espiritual homologable con el de los cristianos de la época. Este hombre, que explica
azoras del Cordn con el unico recurso de su propia interpretacion, sin ningtin apoyo en
comentaristas cldsicos, iniciard un camino inédito en el islam peninsular que acabard con
él mismo. Un camino de peculiar conformacion, pero ortodoxamente islimico.

3 GREGORIO FONSECA, Sumario de la relacion y ejercicio espiritual sacado y declarado por el Mancebo de Aré-
valo en nuestra lengua castellana, Madrid, Fundacién Ramén Menéndez Pidal, 2002; MAR{A TERESA NARVAEZ, «El
mancebo de Arévalo, lector morisco de La Celestina», Bulletin of Hispanic Studies, LxX11 (1995), pp. 255-272.



